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Onsoz

El kalemi tutunca

Sayla kar altinda kalinca
Ktirenince o ak toprak
Yigildi kara kara hurufat
Tanzim ile o tepeyi

Izhara giristik Beng ti Bade’yi
Mana yerinde amma
Eskidiydi o lisanin gémlegi
Sorulsa uyduk mu nizama
Maksat yad idi Fuzuli'yi

Tezgahimiza buyurun muhteremler. Bir Azeri halist satmadayiz
ki en has usta elinde dokunmus. Nakislari, Yusufu kandirmaya az-
metmis Zileyhanin saraymin duvarlart sanki. Dokumact gayrimiz
degil, hepimiz pekiyi taniriz. Onu, Fuzuli nami ile anariz. Yabanci
bilmeyin, beride kalmayin efendiler. Oglan, bizim oglan. Hissetti-
gi bizim, yazdig1 bizim, ne anlad: ise kurre-i arzdan ve de alem-i
mevcudattan o da bizim yarenler. Kafiyeli, vezinli lafz1 sdyleyen cok
bulunur, bulunur amma bu soylemek, altin zincire ziynet dizmek.
Umula ki nasil oldugunu izaha muktedir olahm.

Ah efendim, bir mesele tizre Hudtdullah1 bilmeyip, yeltendigi-
miz bu iste muvaffak olabilmeyi nasil da murad etmedeyiz. Hem
vallahi, hem billahi ve dahi tallahi.

Muhakkak ki sual edilecek ve “Ne idi mesele be hey hadsiz?”
denecek. Su idi hazretler; su idi ki biz 6yle kolayca diyemeyiz bu
meseleyi. Evvel elden geldigince izaha gayret gerek. Galib’e de sual
ettik de bize soyle buyurdu:
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Bir giin olursan sen de iki géztim aska yar
Bu maceray1 o zaman sdylerim sana ben

Anca boyle... Belki Musanin umusu gibi bir kor parcast getirir de
onunla hem 1smir, hem ziyalaninz.

Imdi Beng it Bade ye geldikte...

Beng 1t Bade, Fuzuli'nin 444 beyitlik bir kisa mesnevisi. Mesne-
vi soztinden umumiyetle Mevlanamin eseri akla gelmekle beraber
esasen mesnevi, dogu edebiyat mecrasinin nazim tiirlerinden biri.
Onu, batinin roman yahut hikaye ttirti ile karsilastirmak ise dogrusu
miiskil bir is. Birbirlerine nisbetle benzemezleri, benzediklerinden
fazla gibi. Ne var ki sunu da soylemeden ge¢cmeyelim; her ne ka-
dar metnin kurgusu, kaideleri vs. zaviyesinden ciddi farklar olsa da
Beng i Bade’de uygulanan kisilestirme teknigi bati edebiyatinda da
gortlen bilinen bir yontem. Mesela Erasmus Desideriusun meshur
Delilige Ovgii eseri. Orada Delilik, miisahhas bir karaktere dontserek
meydanda toplanan halka, kendisini ¢ven mtithis bir soylev ceker.
Burada da Beng'in ve Bddenin kendileri ve birbirleri hakkinda konu-
sup, atismalarina bolca sahit olacagiz. Hem daha pek ¢ok miicerret
karakterin, gayet muisahhas maceralarinda onlara yarenlik edecegiz.
Sarabin hizmetinden asla geri durmayan Meze'yi, kahir atesinde ya-
nan Kebab1 ve daha nicelerini taniyacagiz. Onlari tanirken de belki
stk sik “...evet Sarap tam da kendinden bekleneni yapti yahut vay
hain Boza zaten mayasinin bozuklugundan belliydi...” diyerek sirla-
ra (Esrar’a) vakif olacagiz. Ve btitiin bunlar ancak sairin dehasiyla,
bizim i¢in baska bir alemden, siirin tilkesinden devsirmesiyle bilece-
giz. Gidip de toplayana ask olsun, ama gidemeyen icin de cer¢inin
kiifesinde tasidigi yemis helal olsun. Oyle ki Goethe de soyle buyur-
du idi bir keresinde;

Wer das Dichten will verstehen,
Muss ins Land der Dichtung gehen;
Wer den Dichter will verstehen,
Muss in Dichters Lande gehen.
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(Kim ki siiri anlamak isterse
Reftar olmali siir miilkiine
Kim de sairi bilmek isterse
Gitmeli onun memleketine)

[ste elimizde, siirin mtlkiinden niitktedan bir niisha: Beng i Bade.

Esrar ile Sarabin itis kakis ve miinakasalarinin hikaye edildigi
bir mesnevi bu. Konusu itibariyle oldukea eglenceli ve pek de al-
stk olmadigimiz tirden. Ne ki biz alistk olmasak da esasen sarap,
afyon, kahve ve benzerlerinin mukayese ve konu edilmeleri Divan
Edebiyatinda pek ¢cokcadir. Cokca olmakligina da sasmamak gerek-
tir, zira Anadolu ve Dogu cografyasinda esrar, sarap ve benzerlerinin
kullanimi ytizlerce yillik maziye sahip. Meraklisina haber verelim,
bunun tiryakilik ve mestanelik macerasinin seyr i seferi hakkinda
pek vuzuhlu bir makale Divan Siirinde Afyon ve Esrar' baghginda nes-
rolunmustur.

Eserin dikkat ¢eken bir bagka yoénii ise Tahir Olgun'un Fuzili’ye
Dair> nam kitabinda yazdigia gore donemin siyasi gticlerinin (Os-
manli Padisahi 1. Bayezid ile Safevi Hitktimdar Sah Ismail) mtica-
delesinin sembolize edildigi bir eser olmakhigidir. Tahir Olgun soyle
terenntim ediyor:

Hayali bir savas Beng ii Badesi
Kacar dayanmaz siddet-i harbe
Zanmmca Fuzili bu manzim ile
Zaferi Bade’ye vermekte ciinki
Kisiktir orada esrdrin sesi
Sarabin eline gecer galebe
Gostermis cemile Sah Ismaile
Sah sarab icerdi Bayezid bengi

! Abdulkadir Erkal Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalan Enstitiisii Tiirkiyat Arastrmalar
Dergisi, Say1 33, Erzurum, 2007, s. 25-61.
2 Tahir Olgun, Fuzali’ye Ddir, Selamet Basimevi, Istanbul, 1936.
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Edebiyat tarihgilerine gore eser 1510-1514 yillar arasinda ya-
z1lmis; hentiz Irak Osmanh topraklarina dahil olmamisken. Asil adi
Mehmed bin Siileyman olan Fuzali, Irak'in Kerbela sehrinde yasa-
mis bir Azeri Ttrk sair. Amma ne sair. Hey maasallah hey... 1483 se-
nesinde, muhtemel tipk: bizim gibi aglayarak dogmus, dartisselama
postnisin oldugu 1556 senesine kadar da bizle ayni ktrrede omur
stirmtsttir. Muhtelif konularda eser birakmustir. Ozellikle de insan
ruhunun 1stiraplart ve ontolojik 6zlemlerini dahil oldugu fikir ve
inan¢ iklimi icinde evrensel sahikalara tasimistir. Oyle ki kendisin-
den sonra gelen sair Rehayinin su beytini duysa idi “iste bu benim”
derdi muhtemel.

Heman aglay: geldim daleme aglay: gittim ben,
San ol niliiferim kim suda bittim suda yittim ben

(Bu aleme aglayarak geldim gene oyle gittim
Sanki niltiferim suda bitip suda yittim)

Fuzali 1stirab1 ve kederi, icsel bir arinmanin ve adeta ruhu cii-
rufundan ayiklayip kemale ermenin bir yolu olarak kabul etmis ve
eserlerinde hep bu samimi duygularin mihmandarlig ile kendisini
kelimelerden murekkep bir ask ummaninin en ytksek dalgalarina
atmaktan, en derin sulara gark etmekten geri durmamustir. Tan-
pmar da bunu teslim eder ve su tespiti edebiyat dinyamiza kayit
diiser: “O, siiri sadece kalbe dair bir macera telakki eder ve 1stirab1
siir icin yasanacak tek iklim gibi gortir.” Atf-1 nazar buyrulsun da
hazretin Ttrk¢e Divanindaki Ya Rab redifli gazelinde bu ruh halini,
bu psychedelic [suuru genisleten] yogunlasmas: muhtesem terennti-
me bir bakilsin:

Benim tek hi¢ kim zar i perisan olmasin yd Rab
Esir-i derd-i ask u dag-1 hicran olmasin ya Rab

(Kimse, benim gibi aglayip inlemesin,
Ask derdinin esiri ve ayrilikla yaralanmis olmasin ya Rab!
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Demadem cevrlerdir cektigim bi-rahm biitlerden
Bu kdfirler esiri bir miiselman olmasin ya Rab

(Her zaman, put gibi gtizellerden eziyet cekerim,
Bu kafirlerin esiri bir miisliiman olmasin ya Rab!)

Gortip endise-i katlimde ol mahi budur derdim
Ki ol endiseden ol meh pesimdn olmasin ya Rab

(O ay gibi gtizel olan sevgiliyi beni 6ldtirme dtstincesinde gort-
yorum; ey Rabbim! O giizel, fikrinden pisman olup bundan vazgec-
mesin.)

Cikarmak etseler tenden cekip peykanin ol servin
Cikan olsun dil-i mecruh peykan olmasin ya Rab

(O servi boylunun ok ucu gibi bakisini tenimden g¢ikarmaya
calisirlarsa; yaral gonltim [canmim] ¢iksin, ok ucuna benzeyen bakist
¢tkmasin ya Rab!)

Cefa vii cevr ile mu’tadim anlarsiz nolur halim
Cefasina had i cevrine payan olmasin ya Rab

(Ben eziyetlere aliskinim, onlarsiz halim ne olur? Ey Rabbim!
Sevgilinin cefasina smir, cevrine son olmasin!)

Fuztli'nin (ve pek ¢cok sanatkarin) 1stirab1 bu bicimde yticelterek
onu bir arinma vasitast saymasl gene de isin zahiri tarafi, daha ctiret-
kar ifade edecek olsak destekleyici, ve hatta Nefinin kelime dagar-
cigindan diyecek olursak kaderin kazaen ortaya ¢ikmus bir cilvesidir.
[tikadimizca asil hadise, sairin perde ardinda yasadig1 ve ¢abaladig:
sey; hayatin bitip titkenmez zorluklar, dort yandan sokiin eden arzu
ve ihtiyaclarin insan ruhunu cendereye almasina mukabil, bir ¢ikar
yol olarak sanatin teskin eden tesiriyle stiktin bulmaktir. Yeniden 1s-
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tiraba batmadan, cigerlere bir nefes olsun hava ¢ekebilmektir. Teva-
fuk oyle ki Beng ii Bade yani Esrar ve Sarap da kisiyi uyusturup, ken-
dinden geciren vasiflarini bu mesnevide buytik saire, derin 1stiraplar
icindeki ruhuna merhem etsin diye, adeta siirin malzemesi olarak
sunmuslar. Boyle yapmuslardir fakat sanilmasin ki dedigimiz dertler
Fuztlinin ferdi dertleridir. Kat’a ve asla. Sanatkarin istirabi muh-
teremler sizin, bizim hepimizin degil midir? Oyledir, herkeslerin-
dir vallahi gamdaslar. Filozof Heidegger insanin, kendisini diinyaya
atilmis olarak buldugunu soylediydi. Goethe de “ttim insanligin ka-
derini yasamak isterim,” dediydi Dr. Faust'un agzindan. Dogru olsa
gerek muhterem hazirun, yoksa ne sair olurdu, ne mimar; ne tas
yontulurdu, ne bez boyanirdi. Bakin sairin Birl de nasil terenntim
ediyor hepimiz namina:

Baki gordiim gam tizre ser-be-ser ebna-yi ddemi
Bildiim ceken bu bende degiil yalhnuz gami

(Gordum ki insanoglu bastanbasa dert icindeymis
Gam i¢inde olan yalniz bu esir degilmis)

O halde sabir buyrulsun da gene itikadimizca sanat ve onun icin-
de siir bize ne lazzimmus, sair ne menem kimse imis ekabir ile guft
gu edelim. Elimizde de Beng ii Bdde ile cevelan eyleyelim.

Platon’'un Timaeus diyalogunda soyle bir soru sorulmaktadir:
“Her zaman olan, olus icinde olmayan nedir? Her zaman olus icin-
de olan, hicbir zaman olmayan nedir?” Filozof olarak Platon yahut
Fuzali'nin lisaninda Eflatun, sairin fikri diinyasinda énemli bir yer
tutuyor muhakkak ki Eflatun adini gazellerinde ve mesnevilerinde
yeri geldikce zikreder. Riza Tevfik de Fuztlimin bu alakasini teslim
ederek Eflatun'un “Felsefenin mense’i oliim diistincesidir.” s¢zin

hatirlatiyor ve buiytik sairden su beyti iktibas ediyor:
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Diinyad nediir ii ta’allukadti
Endise-i mevtdiir hayati

“Nedir ki su diinya ve avanesi
Hayat dedigin 6lmek endisesi”

Esasinda sadece Fuzali degil, baska sairler de Antik Yunan feyle-
soflarin1 anmay1 severler ki Divan Edebiyat sairlerimizin fikri dtin-
yalarmin tesekkiiltinde bunlarin yeri muhakkaktir. Mesela Sultan-1
Stihan Seyh Galib, Hiisn ii Ask mesnevisinde Molla-i Ctinun’u tarif-
lerken;

Ihsanmina kor dilenci Iblis
Kasmer basist Aristetalis

(Iblis ontinde kor bir dilencidir
Aristoteles maskaralarin basinda gelir)

Taslicali Yahya da;

Derd-i iskun zerrece kilmadilar dermamm
Alem igre nigeler Lokman u Eflatun olup

(Olmadr ask derdinin caresine zerre derman
Aleme gelip giden nice Eflatun ve Lokman)

der ve Eflatun’un ask derdine dahi derman olmasi beklenecek mer-
tebede oldugunu teslim eder. Beng ii Bade de ise Fuzuli [rfanl Beng'in
(Esrar) Sifatlart (228-239. beyitler) bahsinde Beng'in etrafindaki ah-
babin bilgi ve hikmete daha yakin durdugunu soyle terenntim edi-
yor:

Bers idi vii Miiferrih it Afyan,

Her biri ray ilen bir Eflatan. (232. beyit )

(Bers, Mtiferrih ve Afyon
Her biri bir fikir ile sanki bir Platon)
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Dogrusu ya kendisine ziyadesiyle perestis edilen Platon'un ise sa-
nat hakkindaki fikirleri pek sevimli sayilmazdi. Hazret, insan ruhu-
nu dengesizlestirip, onun kotii bir karaktere déntismesine yol actigl
gerekeesiyle, sanatin zararh bir etkinlik oldugunu soyliiyor Devlet
nam eserinde. Sanatkarin, eseriyle hakikatten ti¢ kez uzakta oldu-
gunu iddia ediyor. Platon’a gore 6rnegin bir sedirin arketipini, ashni
yahut 6ztint (olma halinde olan) tanr yapiyor; zanaatkar bu ilk asla,
daha dogrusu ideaya gore bir sedir tiretiyor (olus halinde olan); sa-
natkar ise bu sedirin bir resmini yaparak, zanaatkarin eserini taklit
ediyor. Onun ige yaramaz bir kopyasini ortaya koyuyor. Oyle ya bir
sedir resmine kim uzanip da sefa edebilir ki? Elbette gene ressamin
oraya ¢izdigi bir ademden gayr hi¢ kimse. Sokrat'in agzindan daha
da sert sozler dile geliyor yine Devlet'te:

Cunkii, hakikat yontinden baktigimizda, degersiz olant yarattigi icin o
ressama benzemektedir, ayrica da ruhun iyi yamna degil de éteki yanina
yoneldigi icin de ressamin bir esidir. Iste onu gelecegin drnek devletine
almayacagiz, ¢iinkii kétii ruh boliiminii tahrik etmekte, besleyip giiclen-
dirmektedir; boylelikle de akil, mantik béliimiine zarar vermektedir; tipki
(birinin) bir devlette katii insanlara yiikselme yolu agip devleti onun el-
lerine teslim ederken, diiriist, namuslu olanlart perisan etmesi gibi. Ay-
nen boyle, kotii edebiyatgt, kisinin icinde akli olmayan, biiyiik ile kiigiigii
birbirinden ayirt edemeyip bunlar birbirleri yerine koyup duran yana
yakinlik gosterdiginde, her bir kisinin ruhunda kétii bir diizen yaratir; bu
durumda edebiyatc, hakikatten fersah fersah uzaktaki resimlerin ressa-
midir.

...Dinle ve diisiin. Aramizdaki en iyilerimiz (bile), bir kahramamn
nasil derin acilar i¢cinde bogulup kaldigimi ve act dolu giiglii bir konusma
yaptugini ya da kahramanlann sarkt soyleyip gogislerini nasil dovdiik-
lerini canlandiran Homeros'a ya da baska bir tragedya yazarina kulak
verdiginde, bildigin gibi, sevinir, kendini tamamen kaptirp (tragedyayv)
tam bir katihmla izler, bizi en giiclii etkileyip heyecanlandiran edebiyatci-
yi tstelik iyi yazar diye overiz.?

3 Platon, Devlet, BS Yay., 2005, s. 605 a
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Gelin gortin ki hengam ile fikirler pek degisiyor. Kuramlar ve
yontemler de defaatle degisiyor elbet. Aristoteles 6rnegin. O sanati,
piri Platon’un hilafina faideli bir moral stire¢ olarak degerlendiriyor-
du. Ve fakat Aristoteles’e de Nietzsche itiraz etmisti. Dustintir Gii¢
Istenci kitabinda sunlar1 soyltyor:

Nedir trajik? Ben cok kereler Aristoteles’in biiyiik yanlis anlamasina
isaret ettim; o, iki bunalima yol acan iki tiziicti heyecanda, dehsete kapil-
makta ve acimakta, trajik duygusal heyecanlar gordiigiine inaniyordu.
Eger bunda hakli olsayd, bu takdirde trajedi hayat icin tehlikeli bir sanat
olurdu.*

Mithim Alman tiyatro ydnetmeni ve oyun yazari Bertolt Brecht'in
de epik ya da diyalektik ad1 verilen tiyatro tarzi, Aristoteles’in kath-
arsis® (arinma) anlayisinin tersine, seyircinin oyunun kahramaniyla
rabitasi yerine olup bitene disaridan bakmasi tizerine kuruludur.
Buna gore seyirci oyunu diistinen, sorgulayan, oyuna kapilmak yeri-
ne elestirel bir tutum benimseyen bir seyircidir. Yani ki epik tiyatro
seyircisinin dtinya algisi, aynileserek degil kritik ederek degisecektir.
Ve daha nice farkh fikirler, bes degil bin benzemezler. ..

Mamafih Platon’un sanat ve konumuz 6zelinde siir tizre fikriyati
bu minvalde. Filozof bu dustincelerinde agir bir yanilg: icindeydi el-
bet. Yanilgisinin temelinde ise sanati mutlak bir bilgilenme yahut ki-
sisel gelisim arac1 olarak gormesi ve mtinhasiran sanat1 6zne, nesne
yahut algilayan ve algilanan kertesine irca etmesi vardi. Oysa gene
ayni Platon’un idealar dustincesini kendi felsefesi icinde mezceden
Arthur Schopenhauer sanat hakkinda su rafine insicama ulastyordu:

Sanatin nesnesi Platon’un anladigi anlamda ideadur, baska bir sey de
degildir. Sanatgimin amact, onu canlandirmaktir. Ideanin bilgisi, yapitin
tohumu, kaynagi olarak sanatgimin yapitindan once gelmelidir. Sanatin

* F Nietzsche, Giic Istenci, Say Yay, 2014.
5 Aristoteles Poetika nam eserinde tiyatro seyircisinin merhamet ve korku ¢gelerini i¢sellestir-
erek bir ttir ruhsal dontistim yasayacagini iddia eder. Bu ruhsal dontistim katharsis olarak
adlandirihr. Burada trajedi ve tiyatrodan 6rnek vermemizin sebebi Beng ii Bade'nin kurgusu

itibariyle bu sanatlara yakin olusundandur.
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konusu belli bir sey degildir, kavram degildir, ussal diistinmenin, bilgin ki-
sinin nesnesi degildir. ...Idea, birey tarafindan, birey olarak hichir zaman
bilinemez. Onu bilse bilse, kendini biitiin istemelerin tizerine, her tiirlii
bireyselligin tizerinde bilmenin saf 6znesine yiikselten kisi bilebilir. ©

Burada yine Nietzsche'ye donelim ve sanatin nesnel olmaklig
bahsinde onu okumak beni filozof yapti dedigi Schopenhauer teyit
edisine kulak verelim;

...0znel sanatgiyt yalmzca katii sanat olarak taniyoruz ve sanatin
her tiiriinde ve yiiksekliginde dzellikle ve ilk once dznel olanmin yenilmesini,
“Ben”den kurtulmasini ve her tiirlii bireysel istegin ve arzunun susturul-
masin talep ediyoruz; evet, nesnellik olmadan, saf, ¢cikarsiz bakis olma-
dan asla bir nebze bile sahici sanatsal tiretime inanamay1z...?

Yani Nietzsche’ye gore; sanat¢t ancak kendini nesnede yitirip,
acikcast kendi bireyligini unuttugunda, salt, saf ¢zne olarak nesne-
nin tertemiz bir aynasi oldugunda sanatsal tretim s6z konudur.

[ste bizim Divan Edebiyatimiz, kendi gelenekselligi icinde ve
onun sahikalarindan Fuztli mevzu bahis oldukta durum tam da
budur. Siir ise bu ideanin bilgisine, degismez ve metafizik olanin
derununa vasil olmanin yollarindan biridir ki iste ancak bu vuslat ile
insan ruhu gecici dahi olsa bir stikn bulur: Oznesiz bir saf bilmeye
ulasarak. Yunan atasozii, gercek zevk bilmekten alian zevktir diyor.
Bilmek. Insiyaki bilmek. Hakkel yakin bilmek. Bilmek ama bagka
tirltt bir bilmek. Sair Andre Gide de bu ytizden “siir anlasiimak icin
yazilmaz” diyordu. Ve fakat bilmenin bagska yollar1 da var tabii . Me-
sela felsefe. Gelin gortin ki filozof Schopenhauer pek manidar bir
tanimla siiri felsefeden tstiin tuttugunu soyle terenniim ediyor:

“Siirin basarilarimn felsefeninkiler tizerindeki bir diger biiyiik {tistiin-
lugii siirsel eserlerin tiimiiniin es zamanh olarak, biri digerine engel ol-

¢ Arthur Schopenhauer, Isteme ve Tasarim Olarak Diinya, Biblos Yay., s. 177
7 F Nietzsche, Tragedyanin Dogusu, Istanbul: Ithaki Yayinlari, 2005, s. 43.
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maksizin, zarar vermeksizin var olabilmesidir; halbuki bir felsefi sistem
tipkt tahta cikan bir Asya sultami gibi kardeslerinin timiini oldiirmeyi
diistinmeksizin diinyaya zor gelir.”

E kalmaz zira sanatta esas, birbirlerine dtisman olarak dogan fi-
kirlerden ziyade tisluptur ki farkli tisluplar birbirlerinin yerine ika-
me olacak seyler olmadiklarindan rakip de olmazlar. Gene de her
siiri bas tact edemeyecegimizi Nabi hatrlatiyor;

Stthan-i bihtdeden hos geliir avaz-1 horoz
Bari manasim bilmez ise de hengdm bilir

(Horozun sesi bos sozden yine de iyidir;
Ottstintin anlamini bilmese de zamanim bilir)

Bu soze de hak vermemek olmaz elbet dostlar. Ne ki burada gu-
ntmiuz estetik¢ilerinin ahlakgi/dzerkei sanat tartismasina girmeyece-
giz elbet. Ve fakat hayret edilecek seydir ki ferdl émrtimiizii arsiz
bir tahta kurdu misali kemiren zaman, tirtimuziin iftihari olan pek
cok sanat saheserini, gériinmeyen bir suurun gozlere nihan ihtima-
mi ile bahti yar nesillere sunmaya ¢irpimir. Saki tek (Saki gibi). Bun-
lar dalgalarin kiyiya getirdigi inciler gibidir. Cer ¢op ufalanip, sade
bir zemin olmaktan 6teye ge¢cmezken onlar glinesin memesinden
stitlenip, ziyalanip bize goz kirparlar. Stkiir ki boyledir. Ve de onlar-
dan biri de Beng ii Bade'dir. Biz de acizane Fuzuli’den mirasimiz bu
mesneviyi tasavvur alemimizde bir ziynet bilip onunla gerdanimiz

bezemeyi diledik.

Gelelim bir baska meseleye ki kanaatimizce elimizdeki eser da-
iresinde bu, izahi zaruri bir husustur. Zira ki bu meselenin cevabi
eseri daha iyl anlamamizda da agirlik kesbeder. Divan Edebiyatinda
patronaj yani terenniim edilen eserlerin makam ve mevki sahipleri-
nin takdiri ve onlardan gelecek ihsanlara mazhariyet maksadinda

8 Universiteler ve Felsefe, SAY Yay., 2009, s. 15-16.
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olmalar1. Konu hakkinda Halil Inalcik’in Sdir ve Patron® nam risale-
sine bakildiginda pek ¢ok Divan sairinin eserlerinde, ekseri devlet
buytikleri ve padisahtan nimetlenmek gayesinde olduklar 6ne sii-
rillmektedir. Inalcik, onermesini gayet saglam tespit ve deliller ile
gozler 6ntine serer. Serer sermesine ya, gene de devrin zaruretlerinin
yiiksek ruhlara sahip sanatkarlari buna mecbur edisinin de hakkini
vererek durumun objektif bir hulasasini sunar. Bu esnada Fuzuli'nin
dahi bir kisim lafzinda inam gayesinde oldugu ifade edilir. Gene de
Yenisehirli Avni buna dyle kolay karar vermeyin der gibi suara adina
soyle terenntim ediyor:

Sanman kim taleb-i devlet-i cah etmege geldik
Biz aleme bir yar icin ah etmege geldik

(Sanilmasin ki makam mevki icin geldik
Biz bu aleme ancak bir sevgili ugruna ah etmeye geldik)

Biz de lafzimizin baslangicinda Tahir Olgun’dan iktibas edip Beng
it Badenin Sah Ismail’e iltimas ettigine isaret etmistik. Kald1 ki mes-
nevinin geleneksel devlet buytgtine 6vgt kisminda da Sah Ismail’e
sunuldugu gorultuyor. Gelin gortn ki muhteremler, eldeki eser ile
Fuzali Sah’a m1 yandas olmustur, ona degilse Padisah’a m1 perestis
etmistir; dogrusu bu o kadar da kolay bir soru sayilmaz. Bizim anla-
mamiz sudur; burada bir veryansin etmistir ki Fuzali, hem nasil et-
mistir. Ayet-i Kerime ve Hadis-i Seriflerden érnekler vererek tenkit;
bu hig oyle az sey degildir, hem de hi¢c. Hem sairin yasadigi devrin ve
hem de sairin sahsi itikat hususiyetleri bu nesnelere karsi kat’i tavir
icindedir. Gene bize gore Beng ii Bade mesnevisinde Fuzuli, esrar ve
sarap sembolleri tizerinden Saht ve Padisah’t ¢viip yermiyor; bila-
kis Sah’a ve Padisah’a atfeder gortinerek, esrar ve sarap gibi nesne
ile hakikatten uzaklasip hayal alemine dalmaya meyyal kimselere
istihza ediyor. Hakikatte bir yoniiyle beseri tasvir ediyor da desek
olur elbet.

° Halil Inalcik, Sair ve Patron, Dogu-Bau Yayinlari, Ankara, 2013.
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Imdi bunu da 6yle bir denge icinde yapmusur ki taraflardan hig
birine az olsun iltimas yahut hakki noksan teslim yoktur. Gayri mes-
neviye bir de bu zaviyeden atf-1 nazar buyrulsun.

Hele Bade'nin yoldaslarina bir bakalim. Bunlar Arak, Nebiz, Boza
ve Saki. Dort kafadar. Beng'in ahbabi Afyon, Bers, Mtiferrih ve Ma-
cun. Dort ahbap cavuslar. Hikaye éviintp duran Bade'ye Sakinin
tipkt onun gibi bobiirlenen Beng'den haber getirmesiyle basliyor.
Ayni kendini begenmislik. Bundan 6fkeye kapilan Bade, mayasi bo-
zuk ve hainlik edecek Boza'y1 elci gonderiyor. Daha sonra da kivami
civik Macun Beng'in elgisi olup, o da ihanet edecek. Hainler her iki
yanda sofra basina kurulmus. Sakimnin anlattiklarindan ofkelenen
Bade ahbabina ne yapilmasi gerektigini soruyor, tipki durumu 6g-
renince ayni seyi yapacak olan Beng gibi. Badenin yoldaslar tipki
Beng'inkiler gibi farkh 6nerilerde bulunuyorlar. Kacalim, saldiralim,
kandiralm. 1ki btiytik ego da bu onerileri begenmiyor da kars: ta-
rafa ogut vermeyi yegliyor: Elciler ile. Bade, hasmina soviip onun
aleyhinde masallar anlattiktan sonra kendini ovip, kendi lehinde
masallar tembihleyerek mayasi bozuk elcisi Boza’yr génderiyor. Ayni
haller ile hallenen Beng de civik Macun'u elci ediyor. Ne birine, ne
obtrtine zerre iltimas yok vallahi dostlar. Miithis bir denge. Ve nefis
hitam faslinda da taraflarin dengesi asla bozulmuyor. Sonunda tak-
dir-i ilahinin kazanmasina izin verdigi Bade, gene Htdanin ¢izdigi
daire disina ¢ikmuiyor ve gontillere adalet ferahligi saciliyor. Nihayet
varilan sonucun, giinimiizde dahi gecerli bir hal olusu ile kendimi-
zi, hikayenin birinci dereceden gozlemcisi yahut sahidi kiliyoruz.
Boylece eser boyunca muhayyilemizde oynasan golgelerin taptaze
renklerle bezenisini gortiyoruz.

Muhterem okurdan “Niye anlattin hikayeyi, heyecani kalmadi!”
itirazlarim duyar gibiyiz. Fakat itimat buyrulsun, asil hiiner ve de
asil keyif hele de Fuzuli gibi dehalar s6z meydaninda iken ne an-
lauldigindan ziyade nasil terenniim edildigidir ki mesnevinin asil
metnini de o kovandan ballanma imkani olsun diye ilave ettik. Bunu
da Beng i Badenin eldeki tek transkripsiyonu olan Edip Kirkeu-
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oglunun 1956 tarihli calismasindan faydalanarak yaptik. Edeplice
demege gayret ile terctimemizi ona derkenar eyledik.

Hatmi stthanimizdan evvel az daha sabrinizi talep ederek bu
calismay1 yaparken yanimizda, ytiregimizde olanlar yadimiza mu-
saade buyrulsun dileriz.

Evvela eserleri ile ve sonra bizzat dostlugu, agabeyligi ile bizi abad
eden iki goztimiiz Senail Ozkan’a; bu cahsmamizda bize yol goste-
rip, bizi dogrulttugu ic¢in; kaderin tuhaf bicimde birlestirdigi hayat
cizgilerimizde birbirimizi kesip ge¢cmek yerine, paralel akip gecmeyi
secerek bize pek cok seyler katan kardesimiz Can Bora Ozgezgin’e,
bilhassa uzun okuma saatlerinde ve sohbetlerde dikkatimizi biledigi
icin; bir minik deniz canhsinin gtivende ve evinde hissettigi kabuk
misali icinde yuva edindigimiz, ttrla turlt derdimizde kol kola gir-
digimiz ttim azalar ile Omlet Kafe'ye, kahrimizi ¢ekip bizi sahip-
lendigi icin; zekasiyla, letafetiyle bize ayna tutan Ayca Ozdogan’a
beyhude aktigimiz cemiyet ovasinda bizi asil mecramiza oturttugu
icin; yirmi yil evvel Fuztlt'nin Hadikatii’s Siiedd eserini, havai bir
gence emanet eden rahmetli Sabahattin Sengtin’e belki de tiim bun-
lara vesile oldugu icin; ve nihayet calismalarimizi tevecctih ile kabul
buyuran Otiitken Nesriyat’a yaramaz bir cocuk gibi eli yiizti kir pas
icinde olan eserimizi, hale yola koyup kiymetli okurun karsisina ¢i-
kacak bayramliklara beledigi ve cok kiymetli ahbap ile bizi bir araya
getirdigi icin pek ama pek kalbi hislerimizle tesekkurii borg biliriz.

Mecidiyekay, 2016 Murat Kaymaz
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FUZULI'NIN ESRAR VE SARAP DESTANI

1 Ey kainat meclisini hale koyan
Ask kadehine Hakk nesesi dolduran

2 Senlendiren ask meyhanesini
Ondan sunan cihana gurur kadehini

3 Kim ki o gurur kadehinden iger
Sasip dehsete diiser de dolanir diller

4 Herkesten gizli olan esréri
Ki hig¢ kimse degil haberdari
KAPILAR ACAN TANRI'YI OVME

5 Sifatin kargisinda her idrak kamagir
Bilemedik! seni zatina yakigir

6 Idrakinin nesesi ferahliktir ciimle cana
Arzulardan beridir, benzemez cihan halkina

7 Yaratilig sarhos, sarabindan askinin
Alem saraba miiptela, meclisinde sevkinin

! “Ma’arafnaka hakka ma’rifetik” Hz. Muhammed’e atfedilen bir Hadis-i Serif.
Kur’an-1 Kerim Hac Stiresi 73. Ayet’te de “Allah’in kadrini geregi gibi bilmediler.”
buyrulmaktadir.



